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Takdim

Max Weber, tnlii kitabi Protestan Ahlik: ve Kapitalizmin
Rubw'nda 16. ve 17. Yizyillarda kapitalizmin en fazla gelistigi
Hollanda, 1ngiltere ve Fransa gibi kiiltiir diizeyi yiiksek tilkelerin
arka planindaki ekonomik ve politik miicadeleleri, Protestanlik,
ozellikle de onun 6nemli kolu Kalvinizm ile baglanuli sekilde
incelemisti. Weber, ekonomik hayati, degisen kentsel yerlesim
bolgelerindeki bir grup insanin, dzellikle is adamlari ve ailele-
rinin bu degisim siirecinde kendi hayatlarini anlamlandirma
arayislarina yerlesik kilisenin kayitsiz kalmasinin Kalvinizmi 6n
plana ¢ikarmis olmasina dikkat ¢ekmisti. O meshur “diinyanin
biiytisiiniin bozulmasi” saptamasi Weber'in, Protestanlik ve ka-
pitalizm arasindaki iliskiyi psikolojik sebeplere baglamis oldugu-
na dair bir algiya yol agmis olsa da sosyologumuzun esas derdi
soz konusu iliskide ekonomik taktorlerin oynadigt rolti agiga ¢1-
karmaktr.

Protestan  Ablik: ve Kapitalizmin Ruhw'nun etkisi, tabii,
biiytik oldu: Din sorununun énemi sosyal bilimlerce giderek
onemsendi; bu dogrultuda toplumsal gercekligi kavramada ve
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analiz etmede yeni bilgilerin ve yoneliglerin ortaya ¢tkmasina yol
agti. O kadar ki, burada belirtilmeyecek kadar genis bir sosyal
bilim literatiiriinde din, insan topluluklarinin kolektif birligini
kuran var olma kosulu oldugu kadar, medeniyetlerin ¢ekirde-
gi mesabesinde degerlendirmeler seklinde ele alinmaya bagladi.
Neticede, Weber’in actig1 yolda ilerleyis; esasen modernlesme sii-
recinde vuku bulan sosyal, ekonomik ve politik olaylarin, din
sorunu olarak kargilanma ugraklarina odaklanma yoniinde ger-
geklesti: Dinin, toplumsal diizenlerin isleyisinde etkin olan bir
faktor oldugu kadar (buna birinci ugrak diyelim); toplumsal
diizenin bir parcasi olarak, o diizenin, bagka diizenlerle girdigi
etkilesimin ne kadar diginda kalabilen (ikinci ugrak) bir varlik

(entity) olabildiginin arastirilmasi giindeme geldi.

S6z konusu ettigim bu iki ugrak arasinda dinin gdsterdigi
salinim; bir yandan, mutlak hakikat arayis:, 6biir yandan ise
giindelik hayati anlamlandirma girisimi olarak bir anlam ara-
yi51 seklinde tezahiir etmistir. Ozellikle, Islam toplumlarinda,
modernlesme siirecine dahil olmakla vuku bulan bir medeniyet
degistirme hali; kendinden baska bir mahiyet kazanmasinin ya-
ratug kiiltiirel sarsintilara bagl olarak toplumsal diizenlerde en
hafifinden bir anlam arayisini, en radikalinden ise mutlak haki-
kat 6zlemini tegvik etmistir. Ancak, neticede, bahsettigim salini-
ma mahiyet kazandiran, modernitenin kendi manug: olmustur:
Sekiilerlesme/laiklik zorunlulugunun, Islami yapilari, degerleri
ve fikriyati rasyonalist bir sdyleme doniistiirmenin niifuz edici
etkisi belirleyici hale gelmistir. Tipki, kendi tarihi i¢inde Batr'da
Hiristiyani dinselligin maruz kaldigi 4kibet gibi.

Bu déniisiim, Batr'da oldugu gibi Dogu-Islam toplumlarinda
da paradoksal olarak dini (Hiristiyanlig1 ve Islam’1) asilmis bir
sorun yapmadsi, tersine, sizedinin temel bir meselesi olarak etkili
bir sekilde belirmesi sonucunu dogurdu. Patrick Haenni’nin ;-
yasa Islamz adli kitabu, esasen, bu sonucun cesitli katmanlarinda
gezinerek “Islam toplumlart” kategorisinde miitilaa ettigi top-
lumsal diizenlerin (Mistr, Tiirkiye, Endonezya) modernite karsi-
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sinda mar(iz kaldiklari meseleleri analiz eden bir ¢alisma olarak
elimizdedir. Dort boliimden olusan kitabinda Haenni, aslinda
Magrip tilkelerinden Giineydogu Asya’ya kadar genis bir cografi
alanda yeni bir “Islamlasma” dalgasinin sosyolojik portresini vu-
kufla ciziyor. Boyle bir portreyi “yeni” yapan ise dinsel olanin bi-
reyi ve cemaati merkeze alarak yapilan bir ¢izim seklinde olmasi.
Haenni’nin ¢izdigi bu portrenin bakugi yon, ayni zamanda ya-
zarin analizlerinin de dayandigi temel iddia dogrultusundadir:
Kapitalist modernlesme ve kiiresellesmenin hakim oldugu, do-
layisiyla hemen her seyin “piyasa manugina” vurularak kiymet-
lendirildigi bir diinyada Islan’in bu mantkla kargilasmasinin;
[slam’in o diinyay1 degil, o diinyanin Islam’t baskalastirmis oldu-
gu. Gerek ekonomik gerek kiiltiirel ve de politik alanlarda piyasa
manuginin sirayet giiciinden Islam’in kendisini kurtaramadig,
neticede “Piyasa Islami” olarak bir baskalagim gegirmis olma-
s1, yazarin ele aldig: tilkelerin tiimiinde mukayeseli bir sekilde
resmedilmis bulunuyor. Yazar bu tilkelerde kapitalist modern-
lesmenin bir “Islami burjuvazi” yaratarak, bu sinifin piyasa man-
ugmnin temel dayanagi olan “sirket kiiltiiri’” etrafinda sekillenen
kavram ve algilama bigimlerinin Islam’a, kendinde miindemig
olandan bagka bir mahiyet kazandirdigt icin yasanan durumu
ancak “Piyasa Islami” olarak adlandirmanin uygun oldugunu
ileri stirtiyor.

Yazar, Piyasa [slami'n1 a#ipik bir olgu olarak meydana gikaran
su dort fakeorii belirtiyor: 1) Militan-doktriner-siyaset odakli bir
[slam anlayisindan uzaklasilip diinyevi hayat meselelerine birey
iizerinden bakmanin 6nem kazanmasi; 2) Ekonomik olanin din-
sel olana sirayet etmesine paralel sekilde, Islam’t siyaset merkezli
olarak algilamanin gerilemesi; 3) Sirket kitltiiriiniin ve temel de-
gerlerinin dinsel alana niifuzu; 4) “Islam’in neoliberallesmesi”,
yani Piyasa Islamr’nin Islami bir devlete giden yol degil, 6zelles-
tirmelerin ve sosyal refah devletinin bertaraf edilmesinin arac
olarak calismasi.

“Piyasa Islami” yaftasi altinda dort noktada toplanan Islam’in
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baskalagma stirecinin kanitlari, kitabin gesitli yerlerinde cesitli
basliklar altinda gosterilmekeedir. Ornegin, militanlarin “post-
modern ve sekiiler doniisii”; “Miisliiman edebini tiiketen” bir
faktor olarak giyim; “son moda vaiz gag1” ve “pop kiiltiir figiir
imamlar’in zuhuru; “Islami rapgiler” gibi.

Haenni, Piyasa Islami1 olgusunu esasen dinsel temelli bir
“burjuvalasma” hareketi olarak goriiyor, dolayisiyla gozlemde
bulundugu iilkelerin kapitalist modernlesmesinin “Islami burju-
vazi” gibi sinifsal bir olusumla karsi karsiya oldugunu vurgulu-
yor. Bu ise, yukarida “ikinci ugrak” olarak degindigim, giindelik
hayatin anlamlandirilmasinda Islam’in hemen her seye dayanak
yapilarak, mesrulastirma araci geklinde caligmasina paralel geli-
sen bir olgu. Nitekim, bu konuda ¢ok yeni bir ¢alismada Dilek
Yankaya'nin ifade ettigi gibi (2014); “Islam?”" olan, “yeni bir va-
rolus bi¢imini tanimlamak {izere her seye ilistirilir hale gel[mis]”
bulunuyor: Sivil toplumdan edebiyata, miizikten ticarete, mi-
mariden moda defilelerine varincaya kadar her seyin Islami yo-
rumu artik imkin dahiline girmis oluyor (Yankaya, 2014, 16).
Bu, Haenni’nin Piyasa [slam1’na atfettigi “yeni modernite tarifi”
ile tam tamina 6rtiisen bir husustur. Bu yeni modernite tarifinin
zemini stiphesiz kapitalistlesmedir. Bu dogrultuda, Haenni, so-
mut drneklere dayanarak, inceledigi tilkelerde s6z konusu olanin
[slam’1 “girisimci bir dine evirme” ameliyesi olduguna dikkat
cekerek bunun Selefi akimlari bile tesiri altina aldigini vurgular.

Haenni’ye gore bu, ayni zamanda, “yeni bir hicret tarzi”dur:
“Militan ve cihadist olmayan, tam tersine burjuva ve ticari y6-
nelimli bir hicret. Bu tarz hicret, artik cihatta sehit olmay1 degil,
[slami bir ortamda bireysel sinif atlama ve finansal birikim sagla-
ma hedefleri dogrultusunda tiiccar yasamayi ifade eder.” Ancak
bunu yaparken, benim tabiri caizse mantik siirgmesi diyecegim
bir paradoksa diismek de kaginilmaz hale gelir: Haenni’nin de

*  Yankaya, “Islam1” olani, Miisliiman olma halinden farkli olarak, “aktdriin
Islaim diniyle kurdugu sahiplenici iligkinin kamusal alanda disa vurumu”
seklinde tanimlar ki (2014, 22), bunda hemfikirim.
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vurguladigi gibi, bu, “farkinda olmadan karsi ¢ikilanin manu-
gint igsellestirmeye” denk diiser. Ornegin, Cocacola’yt “Mecca-
Cola” veya “Zamzam-Cola” olarak “Islamilestirmek” ; mub4h
goriilmeyen metanin {iretim manugini dolayli olarak bagka bir
baglama tagimakur aslinda.

Bu mantik siirgmesi, [slam toplumlarinin Bat ile karsilasip
modernlesme siirecine girmeleriyle baglayan bir duruma kargi-
lik gelir: “Batili” olan1 kabulde “Islami” olanin payanda yapi-
larak bir mesruluk olusturma aliskanligi! Ornegin, “Modernist
[slamcilar” olarak vasiflandirilan bazt diisiiniirlerin yaptiklari
tamamen bdyle bir seydir ve buna giiniimiizde de sik¢a rastlan-
maktadir. Ornek vermek gerekirse, Muhammed Abduh, Cema-
leddin Afgani gibi disiiniirler, Bedri Gencer'in gosterdigi gibi,
[slam’t “yararct” (utilitarist) bir yoruma tabi tutmuslar; bir yan-
dan, “Bauli 6rnege benzer sekilde geleneksel ana deger giizelligin
estetik, pozitif bir degere donustiirilmesiyle giizelin yararlya
indirgemesine”; 6biir yandan, “gelencksel fikih acisindan marji-
nal bir kavram olan maslahata bir deger olarak yararlilik anlami
yiiklem([islerdir]” (Gencer, 2008, 20; italikler orijinal metinden).

Gegerken belirtelim ki, Haenni, “Islami diisiinceyi isletme
kategorileriyle yorumlayan ilk kisi Gazalidir” derken, sadece
anakronizme diismemekte, biiyiik bir yanlis da yapmis olmak-
tadir. Tabiri caizse, Gazali’'nin derdi, “meydanlarda alim diye
gecinenlerin, seytanin ayartmastyla serre giden yollar1 déseme-
leriydi”; oyle ki, Gazali'ye gore, “bunlardan her biri, serri hayr,
hayri da ser gosterecek sekilde kendi kisisel ¢ikarint 6ne ¢ikar-
maktadir. Bu tutum, dini bilgi olarak goriip ardina diisecegimiz
bilginin ortaliktan ¢ekilmesine sebep oldu.” (Aktaran, Saban Ali
Diizgiin, 2014, 199). Nitekim, Gazali’nin miisteki oldugu buna
benzer bir husus, nispeten daha giincel olarak “bilginin Islami-
lestirilmesi” ile devam etmis; Haenni’nin tespitiyle “zevklerin
Islamilestirilmesi”ne kadar varmustir.

“Islamilestirme”, her seyden 6nce, Bati medeniyetinin he-
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gemonik entelektiiel paradigmasina bir meydan okuma, hatta
“6ze doniis” gibi gortilmiistiir ve hila da gorilmeye devam et-
mektedir. Oysa medeniyet, kiiltiir, hukuk, iktisat, estetik, vb.
gibi icerdigi unsurlar ve bu unsurlarin sekillendigi farkli cografi
alanlar dikkate alindiginda Islam’in homojen bir biitiin olarak
ele alinmast miimkiin degildir. Bu yiizden, “Islamilestirme” giri-
simi, “6ze doniis” olarak sunuldugu dl¢tide; ilk asamada oryan-
talizmin, Islam toplumlarinin kendileri i¢in yeniden trettikleri
bir tutum olarak belirmesini; son asamada ise oryantalizmin,
oksidentalizm seklindeki tezahiiriinii mukadder kilacakur. Bi-
rinci agamaya ornek, bir incelememde dile getirdigim “Weber-
lestirilmis [slim”dir: Baz1 Islami toplumsal aktorlerin “Kalvinist
[slamcilar”, bazi Islami akimlarin ise “Protestan Islam” adi al-
uinda nitelenerek toplumun tarihsel, kiiltiirel, ekonomik, politik
kosullarindan bagimsiz bir bakisa tabi tutulmasi (Saribay, 2000).
Bu hususa zaten Haenni de kendi kitabinda deginmektedir. Or-
yantalizmin oksidentalizm seklinde tezahiirii ise “the West and
the rest” mottosunun, Islam’t merkeze alan bir tiiriine karsilik
gelir. Sahsen, Fethullah Giilen hareketini bu tiiriin somut bir 6r-
negi olarak gdrityorum (gok daha ayrinuli benzer bir goriis i¢in
bakiniz: Cobanoglu, 2012). Haenni ise ayni hareketi, kapita-
list modernlesmeye Islam’1 dahil eden, dolayistyla “Piyasa Islami
tarafindan yayilan ‘sirket’ merkezli diigsele kugkusuz en yakin”
olusum olarak gérmektedir.

“Islamiles(tir)me” eger bir “Islami burjuvazi” olusumun 6te-
ki yiizii ise, bu olusumun ne kadar “sinifsal” mahiyet arz ettigi
tizerinde ayrica durulmasi gereken 6nemli bir meseledir. Dilek
Yankaya'nin yukarida degindigim galismast, bu meseleyi MUSI-
AD iizerinden ele alarak irdelemekte ve dyle bir olusumun varli-
gindan siiphe duymamakradir: “Evet, Tiirkiye'de yeni bir Islami
burjuvazi olustu. Varliginin gozle goriiniir ve niteliksel kanitlar:
mevcut ve kamusal alanda da bu sifatla tanimlaniyorlar (...) Gii-
niimiizde Islami burjuvazi, Tiirkiyede meydana gelen toplumsal
dontisiimiin tastyicist durumundadir...” (Yankaya, 2014, 247).
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Benim tespitim bundan biraz farkli mahiyettedir. $6yle ki:
Bir siniflagma olgusu, herhalde, iktidar olgusundan bagimsiz dii-
stiniilemeyecegi gibi; bir sinif olusumun uzun bir tarihsel zama-
na ihtiyaci oldugu da teslim edilmelidir. Hal béyleyse, ne ikti-
dardaki AKP’nin ne de ekonomik bir 6rgiit olarak MUSIAD’in
yerlesik bir sinifsal temsili konumunda oldugu soylenebilir.
Meselenin, “Islami” olarak nitelenen kiiltiirel unsurlarin ve di-
namiklerin, siyasal iktidar tesisi igin seferber edilmesi oldugu-
nu ileri siirmek daha uygun gozitkmektedir. Nitekim, benzer
bir anlayisla, Sennur Ozdemir de Tiirkiye'de Islami hareketlerin
sinif olgusu ile iligkisine boyle bir perspektiften bakarak; AKP
ve MUSIAD iizerinden “sinifli” bir goriiniim s6z konusu olsa
da bunun aslinda toplumsal bir abitus icinden gegerek kiiltiirel
dinamiklerin siyasal amaglara zemin tegkil eden bir seferberligi
yansitugini sdyler.

Siiphesiz, boyle bir seferberlikte Islam’in hem siniflasmay1/
farklilasmay1 reddeden yiizii ile servet biriktirmeyi mubah ad-
dederek siniflagmis bir toplum yapisinin tohumlarini ekmek
isteyenler arasindaki ¢ekisme kaginilmaz olacakur. Bu agidan,
Ozdemir’in vardigi sonug, “(...) Tiirkiye[nin], tanimlanmasi/
adlandirilmast (...) miimkiin olmayan &zel bir ¢esit siniflasmay-
la karst karstya kalacagr” dogrultusundadir (Ozdemir, 2014, 66).
O halde, kesin olarak “Islami” bir burjuvaziden degil, yerlesik
burjuvazinin farkli bir kiiltiirel sabitus temelinde ayrigma siireci-
ne girmis fraksiyonundan bahsetmek gerekir. Ciinkii, bu kitabin
ilk baskisina yazdigi “Onséz’de Levent Unsaldr'nin veciz ifade-
siyle “10 000 euros’luk bir Lowuis Vuitton veya Hermés ¢antayla
gecekondu ziyaretlerine ¢ikmak, yer sofrasinda bagdas kurmak
ve bir de tstiine tstlitk ‘komsum agken ben tok yatamam’ reto-
rigi tizerinden ‘ekmek’ yemeye kalkismak zor zanaattr.”

Haenni, “Piyasa Islam1” analizini yaparken kavramlastir-
masinin bu “sinifsal” boyutunu ¢ok derinlestirmemis; Piyasa
[slamr'nin martiz birakugt esitsizlikleri, kiiltiiralist perspektifin
golgesinde birakmigstir. Béyle yapmasaydi, yani yazar kendi kiil-
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tiiralist perspektifini daha genis tutsayds; 6rnegin o toplumlarin
onemli bir meselesi olan toplumsal cinsiyet esitsizligi tizerinden
gidebilseydi (bu konuda ilging bir derleme icin bk. Ali, 2014)
“Islamlasma” dedigi dalganin daha derinlerine niifuz edebilir-
di. Buna ragmen, Haenni’nin kitabi; kapitalist modernlesmeye
martiz kalmis Islam toplumlarinin dinsellik meselesini, oryanta-
lizmin tuzaklarina diismeyerek, dolayisiyla dar ideolojik ve siyasi
endiselerin pesinden gitmeyerek sosyolojik bir analize nasil tabi
tutulabilecegini gosteren parlak bir ¢alisma olma vasfini hak et-

mektedir.
Ali Yasar Saribay
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